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Para las Estadisticas, que tanto gustan en nuestros dias, somos
individuos solo en cuanto susceptibles de ser ‘contados’: como
habitantes, como consumidores, como contribuyentes. Sin
embargo, aquella individualidad por la cual ese ser humano-
niimero llega a ser alguien, esto es, un ser indivisible y diferente
de los otros, este es un tema que escapa a las estadisticas y que
tiene algunas dificultades que suelen llamarse despectivamente
‘metafisicas™.

La indivisibilidad del ser humano es temporal y esto
complica las cosas: tiene que ver con una conciencia que re-
pistra, cuenta y une lo que pasa® y se va, permaneciendo ella al
menos en un punto, la misma ds entonces, como unidad de ser,
como individualidad humana, por ejemplo: como la que ayer
renegaba de sf y ahora simplemente se acepla tal cual es.

Al levantarse cada dia, el individuo sabe que es el mismo
que aquel que la noche anterior se s0id en otros lugares y en
otros tiempos, y sabe que los recuerdos del sueno pertenecen
al suefio ¥ que ahora, al levantarse, debe amarrar los asuntos
pendientes del dfa anterior que hay que cumplic esta mafiana.

Ser el mismo en la continuidad del tiempo es algo que
normalmente ocurre, pero que a veces no llega a ocurrir. 5i lo
pensamos mis profundamente, poniendo algo de imaginacidn,

1 ‘'Contados y bles' para una contabilidad. M ~"los metafisicos’- pen-
samos gue el individuo es contable, en el sentido de ‘narrablel de ‘sujeto de una
narcacion De 5o se trata, en parte, el tema gue quUiErs exponer.

2z Cabe recordar Ia [des agustinians de qoe el alma mide el Hempo. Ch: Las Confe-
siones, Libeo X1, BAC. Madrid.
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en esta conciencia de la continuidad de ‘ser yo mismo’ parecen
colaborar bastante la solidez y permanencia del mundo circun-
dante. Colabora, por ejemplo, el hecho de que al despertar cada
mafana, me encuentre con los mismos objetos que dejé al dor-
mirme, y en la misma disposicion; que al salir de la habitacién
me comunique con las personas que habitualmente me comu-
nico en lag mafnnas, ete. Imaginemos que ‘un genio maligno’
(0w torturador) me descompaginere en la noche mientras
duermo todos los objetos de mi habitacidn y me cambiare a to-
s las personas de mi entorno. Lo menos que terminaria sos-
puchando, como Segismundo, en ‘La vida es suefio; es que he
perdido el camino hacia la realidad, gue no sé cudl es el mundo
veal ni cudl es mi coneiencia verdadera. Quién soy; si suefio o
eutoy despierto™
Deberiamos aceptar, me parece, que nuestra conciencia
cotidiana asegura la dontinuidad de su propio ser, apoyindose
vl regularidad de las cosas, en la consistencia de ellas, en su
nuntantividad. Es tal solidez externa la que nos permite a veces
noiir locuras y volver muy cuerdamente al mundo real.
En resumen, soy un individuo, uno y el misma, en cuan-
o il personalidad no se qui.é'hrra ni se hace miltiple e inco-
mmlenda con sus partes, viviendo en unidad indivisible las
aaperiencias y'cnutingem.ciaa que experimento, Soy la unidad
Intlivien de mi ser histérico.
Sin emburgo, no me he dado a mi mismo esta existencia

ue soy, aun cuando, debo reconocerlo, soy continua recrea-
cldny de ella misma en todos mis actos y acciones.
Ieapecta de lo primero: la existencia de cada ser humano

finwe b elebie w sl milsmo sino a una humanidad que lo antecede

B Mo Gsnin, e et Cotidiana, Bd. Universitarls, Saatings, 2000,
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concretamente y a través de la cuel se 'ha venido anunciande’
cada existencia desde un tiempo no datable, como la forma de
una pledra en el rio de la historia.

La relacidn de cada ser humano con la humanidad no es
una relacién horizontal, como si dijéramos: la humanidad es Ia
totalidad de los seres humanos que hay en el planeta (una tarea
para la estadfstica). No. La relacién es vertical®, El ser un ser
humano real me viene de otros seres humanos. En este sentido,
no ‘soy hijo de mis obras’ sino descendiente de una cadens in-
definida de seres humanos que me han antecedido. Pero de esta
cadena, de la que soy uno de los dltimos eslabones, el misterio
es dénde empieza y dénde ird a terminar a través de mi propia
vida.

Elnacimiento de cualquier individuo, por ejemplo, el mio,
(para no involucrarlos a Uds. en algo que tal vez no acepten) fue
la actualizacién, la concrecién en el mundo, de un ser mera-
mente posible, de un ser fantasmal, que ha venido navegando,
a fravés de sus antepasados —padres, abuelos, bisabuelos, etc.—
de generacion en generacidn.

5i imagino las circunstancias® ligadas a cada encuentro
que ha venido posibilitando el nacimiento de cada uno de mis
antepasados, debo concluir que cada quien es resultado de una
humanidad que se despliega al modo de una historia, de una
narracién en la que cualquiera de mis antepasados, por infini-
tas razones externas o voluntarias, pudo faltar a la cita nupcial,
y que de haber ocurrido este percance, se habria roto la cadena
¥ con ello, la realidad de su descendiente actual. De lo que se
desprende que un acontecimiento absolutaments contingente

¢ También es hocizontal, pero en un sentido restringido: la hunanidad de los seres
entre log que vivo.

% Ademds, las ! de un esp tozoide entre mill para ak y fe-
cundar un dvalo.
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del pasado, todo lo remoto que se quiera, es causa necesaria de
la presencia actual de un individuo en el mundo.

No sé si llego a expresar el grado de contingencia y de
misterio que hay en el hecho de Tlegar cada cual a alcanzar el
nncimiento; el grado de solidaridad retroactiva que hay en el
hecho de que un encuentro contingente, fortuito, en absoluto
necesario, sea hoy la condicién necesaria® para que un sujeto
determinado exista. O mirado desde el presente: que esta exis-
tencla, mia o tuya, que estuvo siempre a punto de no llegar a
ser (contingente), sea a su vez condicion necesarin de alguna
existencia futura. En otras palabras: que las cosas que un indi-
viduo hace hoy libremente llegien a ser condicidn necesaria de
una existencia futura.

De paso podemos preguntarnos si no es admirable el
hecho de encontrarnos accidentalmente en un mismo tiempo
histérico v en un mismo lugar del planeta, formando una deter
minada comunidad humana.

Examinada la afirmacian de que no somaos principios de
nuestra existencia sino consecuencia de una humanidad libre
que nos ha venido trayendo a la existencia desde un pasado no
datable para nuestra inteligencia, vengamos ahora a un segun-
ilo punto: que no solo no somos principio de nuestra existencia.
(Jue ademas, pese & nuestros continuos arranques de indivi-
lnalismo, no quersmos serlo.

Veamos esto paso a paso.

Heidegger ha dicho, con mucha razén a nuestro enten-
der, que Ja vida humana es esencialmente proyecto’. En sus
polabras: que cada cual va delante de si mismo, en vistas de s{
ERETITE

ern no suflciente,
' Lovonoribe g pecto, eato e, loque est lanmdo delante.

L] Coodholdn necesaed

Con todo lo decidora que es esta descripcion del existir
humane, me resulta incompleta. ¥ Platén hace muchos siglos
va la habia completado, al afirmar que se anhela lo que no se
tiene o lo que no se es, ¥ que no obstante, se vislumbra como
posibilidad de ser. Juntando ambas perspectivas de la vida hu-
mana, habria que decir que a la espalda de toda proyeccidn hay
una suerte de retro-yeccion; una especie de oscura aspiracion
a ser antes de ser, esto es, a estar fundado en algo més firme
que la mera contingencia de 'simplemente haber ocurrido? O
vomo diria Sartre mds desgarradamente: de ser ‘una existencia
de mds, absolutamente injustificada®,

La aspiracidn a ser antes de ser se expresa, por lo gene-
ral, como una necesidad de ser justificado desde el origen, ya
sea por las virtudes heredadas de los dioses tutelares, de los
héroes, de los fundadores; ya sea por la dignidad o alcurnia del
drbol genealdgico, ya sea por el coraje o espiritu libertario del
pueblo originario poseedor de la sabiduria y de los secretos de
la Tietra, o por la raza de los conquistadores, que ha terminado
imponiendo su narracién histérica y su ley.

Estos y otros recursos para valorar y justificar Ia vida que
simplemente se nos ha dado, no dejan de faltar como modos
de antecederse a s{ mismo y evitar concluir que la vida ‘a la que
hemos sido arrojadas’ (por los otros) s un sinsentide’.

En otros tiempos, la justificacién teolégica de la vida
logré alcanzar un valor firime y universal. Para la conceprién
judeo-cristiana, por ejemplo, cualquier existencia es un bien,
por cuanto querida y amada por el Dios ¢reador de todo cuanto
existe. Lo que implica gue toda existencia habria sido amada
desde la eternidad.

&  Jean Paul Sastre, Ef ser y la mada. Losada, Buenos Aires, 1950,
9 Laexpresién ‘ser arzojade al munde' es de Martin Heldegger.
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Asi, el ser piadoso recibia su vida como un don, como un
bien que debfa a Dios, deuda que solo era posible satisfacer con
‘las buenas obras’ y con la fidelidad en la fe. Tal era [a deuda de
ser que se tenfa con la divinidad.

Todavia hoy ¢ independiente de toda intencidn piadosa
se repite que ‘hay que ganarse la vida' que se nos ha dado. Y en
nuestros ding lo gque cabe discutir es que haya que gandrsela
.‘.|I|I|Ihfllll.lllti? por el hecho de que nos ha side dada. Pues nada
pavece autorizar a que el receptor de elld tenpa necesariamen-
te que guardar gratitud alguna por esa vida que se le ha dado.
Concedamos que el dar no implica una valoracidn positiva de
lo que se da'®,

La vida que se da no es necesariamente un don porque
un don supone un valor agregado al nudo ser bioldgico que se
lraspasa.

;Qué se debiera dar junto a la existencia bioldgica para
iue la vida que se da se estimara un don verdadero? Esta, la
pregunta ineludible.

Parece innegable que, aun cuando ya no sea tan firme
i universal aquella confianza en haber sido querido(a) por un
[1i0s creador, subsiste una conexién muy préxima y sutil por
I que la vida puede ain hoy dia experimentarse como un don,
I'n virtud de esta conexidén se cumple atin en nuestro tiempo
wepuella misteriosa aspiracién de que habldbamos: la de antece-
duimos a nosotros mismos. Y es esta: toda existencia pretende
con una fuerza pre-racional haber sido esperada, haber sido
querida alli donde Tlega. Este es el sentido profunde del rito de
Inlcincion en las culturas primitivas.

L'n conclusion: nacer es un evento que compromete a toda
la sociedad. Y, en virtud de cada nacimiento, una sociedad es

ap He pueide da ln vida pero también la moerte.
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—como lo es el individuo— histéricamente indivisible y continua
en su identidad. Pero esto significa que desde el momento, lla-
mémoslo asi, de Ia epifania natalicia, la sociedad empieza a estar
en deuda consigo misma: la deuda de convertir un hacho binlogi-
co en valor; al individuo numérico, en individuo humano.

El tremendo contraste entre los que heredan los bienes
dela tierra y los desamparados, incuba tempranamente 1a sorda
experiencia de [a ofensa, y el resentimiento que se desata en
‘viclencia irracional

Por eso, el deber indelegable de una sociedad con con-
ciencia de si es cuidar que el traspaso biolégica de la vida se
transforme en don de humanidad. Lo debe a sus integrantes y
a i misma, simplemente porque son las nuevas generaciones
las que constituirdn la sociedad de mafiana. De escabullir ese
deber, la sociedad corre el peligro de que mafiana, u hoy mis-
ma, no tenga ya oidos para un tema en el que realmente le va
la vida.

Y que ni siquiera se percate de que la estd perdiendo.
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